Luiz Felipe Rocha Benites!

Veredas do pertencimento ao Povo do Gerais:
roga, religido e mobilizagdo étnica em movimento

Chegando ao Gerais Velho

Os processos de formagdo e transformagdo de um campesinato negro no
Brasil constituem um rico campo de estudo, cujo interesse tem mobilizado
desde historiadores da escraviddo e da pds-abolicdo, até antropdlogos
envolvidos em pesquisas sobre a identidade quilombola em contextos
rurais.> Ha alguns anos venho me dedicando a investigar
etnograficamente populacdes negras rurais e ribeirinhas no Vale do Alto
Meédio Sao Francisco, no norte de Minas Gerais. Desta posi¢do, busco
apresentar uma contribuicdo ao debate sobre o pertencimento étnico e
territorial a partir de um eixo que é significativo para os meus
interlocutores: o0s pequenos e grandes deslocamentos que sado
constitutivos da vida social de Gerais Velho, uma comunidade® negra
rural localizada na regido norte de Minas Gerais.

Segundo pesquisa realizada em periodos intermitentes entre 2012 e
2013,* Gerais Velho é um povoado rural, composto de aproximadamente
70 residéncias que vivem em pequenos sitios, distante 22 km da sede
municipal de Ubai e 592 km de Belo Horizonte. Ubai foi um antigo
distrito de Brasilia de Minas e tornou-se municipio em 1963. Segundo
dados do Censo 2010 do IBGE, o municipio possui 11.681 habitantes,
distribuidos em uma &rea de 820,584 km. Gerais Velho, por sua vez, nao
chega a constituir um distrito de Ubai. A comunidade se localiza a 6 km
da estrada estadual MG 202. Segundo alguns moradores mais antigos, o
territério em que se localiza a comunidade se situava numa darea
denominada de Fazenda Sabdes e Vista Nova, tendo seu nome mudado a
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partir de 1981, quando foi fundada a primeira associagdo comunitaria de
moradores, com o auxilio da Emater. A comunidade tem como fronteira o
territério de outras comunidades rurais: Jatai, Coqueiro, Engenho,
Malhada Bonita, Serragem, Brejinho, Brejdo e Passagem Branca. Como as
casas sao um tanto distantes umas das outras, as pessoas costumam se
deslocar dentro da comunidade de cavalo e motocicleta. Os habitantes de
Gerais Velho costumam se referir a si mesmos como o Povo aqui do Gerais
ou o Povo do Gerais.

De acordo com um levantamento feito em 65 casas durante janeiro e
fevereiro de 2013, havia 293 pessoas residindo na comunidade de Gerais
Velho. Nao foram encontrados moradores em seis habitacdes nas visitas
realizadas pela assistente de pesquisa, embora houvesse informagao de
membros da comunidade de que pessoas residiam nas referidas casas. Em
cada casa foi aplicado um questiondrio para o morador que se encontrava
no momento da visita da assistente de pesquisa. Se houvesse mais de uma
pessoa na casa, o critério de escolha era selecionar o individuo que
possuisse papel de mais responsabilidade no grupo doméstico, segundo a
concepgdo dos proprios moradore. Desta forma, a amostra foi composta
por 43 mulheres e 22 homens.

Mesmo com um acentuado nimero de mulheres entre os entrevistados,
devido ao fato de elas terem sido mais encontradas em casa na ocasido da
aplicacdo do questiondrio, acredito que a amostra seja representativa da
totalidade da comunidade para as questdes levantadas. Nestes termos,
podemos inferir que a populagdo de Gerais Velho é composta
majoritariamente por negros, pequenos agricultores e catdlicos.

As atividades rurais ocupam um lugar central na vida dos habitantes de
Gerais Velho. Nas palavras dos sujeitos pesquisados, eles mexem com roga.
Esta afirmacdo designa a dimensdo do trabalho presente no cotidiano
destes interlocutores. A nocdo de mexer opera como um equivalente do
verbo trabalhar, entretanto também traduz a ideia mais ampla de lidar
com algo. Ja roga remete a agéncia de pessoas sob a terra, plantas e
animais para a produgdo de alimentos. Como atividade produtiva, o
trabalho na ro¢a (derrubar mato, preparar a terra, plantar, colher e, em
certos casos, transformar o que foi colhido, como no caso da producao de
farinha de mandioca; mas também a criacdo de animais como vacas,
porcos e galinhas) mobiliza grupo doméstico e vizinhanca, produzindo e
atualizando relacoes de afeto e consideragdo. Mesmo os que se declaram
aposentados, afirmam ter trabalhado na ro¢a durante a maior parte da sua
vida. Outros trabalhos periddicos, sazonais ou eventuais (carvoaria,
construcdo civil em grandes cidades etc.) se alternam e complementam as
atividades rurais.

A maioria da amostra populacional da comunidade se reconhece como
negra (87,7%) e parda (7,7%). Apesar de os processos sociais, histéricos e
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culturais que levaram a uma invisibilizacdo da presenca negra no norte de
Minas Gerais (Costa, 2005), a crescente mobilizacdo politica de
movimentos sociais de afrodescendentes tem contribuido para a mudanca
deste cendrio. A identificagdo da maioria dos entrevistados como negros é
elemento fundamental para se estabelecer a relagdo com o
reconhecimento como remanescentes de quilombos, questio que
abordaremos adiante.

No levantamento feito nas residéncias, se verificou que o pertencimento
religioso catolico (89,2%) e evangélico (10,8%) sdo os tnicos assumidos
em Gerais Velho. Na localidade existem uma Igreja catélica e um templo
evangélico. Na comunidade, ha um tipo de evento religioso realizado em
ciclos periddicos: as festas. Estas costumam estar vinculadas a um
calendario religioso catélico (Nossa Senhora Aparecida, Bom Jesus, Santos
Reis), mobilizando: escolhas de reis e rainhas, também chamados festeiros,
responsaveis por rituais de comensalidade, em que comida e bebida sao
oferecidas aos membros da comunidade; cortejos e procissdes que
conduzem os festeiros pela comunidade; performances a cavalo,
denominadas cavalhadas, em torno da igreja e da casa dos festeiros; grupos
de folias homenageando Santos Reis ou Bom Jesus, personificados em
bandeiras que circulam por residéncias.

No que diz respeito a escolarizacdo, a maioria dos entrevistados da
amostra (73,8%) afirmou saber ler e escrever. Embora 26,8% tenham
afirmado ndo saber ler e escrever, apenas 12,3% informaram ndo ter
frequentado a escola. Deduzo que o lapso entre estes dois dados indica
que algumas pessoas, mesmo tendo ingressado no Ensino Fundamental,
ndo adquiriram condigdes para se alfabetizar. Nao tenho evidéncias para
explicar tal processo, apenas noto que ha um contingente significativo que
ingressou no Ensino Fundamental, mas nédo o concluiu. As conversas com
os moradores informam que somente a partir do fim dos anos 1970 foi
construida uma escola de Ensino Fundamental, até o quarto ano primario,
chamada Escola Municipal Vitalina Pereira da Cruz. Antes desse periodo,
0 acesso a escola s6 era possivel com o deslocamento para comunidades
vizinhas (Malhada Bonita ou Engenho) ou para a drea urbana de Ubai.
Pessoas na faixa dos 50 anos afirmam que, na época de sua infancia, seus
pais pouco os estimulavam a estudar, privilegiando o “trabalho na roga”.

Nao ha posto de satide, mas a comunidade conta com um agente de
satide que é uma moradora local. De acordo com o relato desta agente, ha
uma alta incidéncia de doenga de chagas na comunidade. Por isso, Gerais
Velho foi objeto de uma politica ptiblica federal, operacionalizada pela
Funasa, para a erradicagdo do barbeiro, inseto hospedeiro do transmissor
da doenca. Tal projeto implicou a constru¢do de varias casas na
comunidade substituindo antigas habita¢es de adobe e de pau-a-pique.
Os préprios moradores da comunidade trabalharam na construcdo das
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casas. A agente de satide que atende ao povoado faz visitas mensais
verificando a saude dos habitantes, oferecendo informagdes basicas,
levantando dados para a Secretaria de Satide municipal e levando
demandas, especialmente de remédios, ao servi¢o médico do municipio.

Situada numa regido do Cerrado Mineiro, uma parte consideravel da
vegetagdo nativa local deu lugar as areas nas quais se pratica agricultura,
principal atividade econdmica da comunidade. A produgdo concentra-se
no cultivo de feijao, milho, mandioca e a criagdo de animais como gado
leiteiro e de corte, suinos e aves. A produgao é feita em pequena escala e
atende majoritariamente a subsisténcia das familias, com o excedente
sendo destinado a venda para a Conab, que repassa o alimento para os
estoques que proveem merenda para as escolas municipais, inclusive a
localizada na comunidade.

Temporalidades e lugares da roca

Tal como afirmado anteriormente, a categoria roga é estruturante do
sentimento de pertencimento territorial do Povo do Gerais. O trabalho na
roga articula-se aos dois ciclos da natureza no norte mineiro: o tempo das
dguas e o tempo da seca, ou simplesmente, as dguas e a seca. O tempo das
dguas oscila mais ou menos entre outubro e margo, correspondendo ao
periodo em que as chuvas sdo mais frequentes e intensas. Nesta época,
sobe o nivel das dguas do Sdo Francisco e de seus afluentes. Com a cheia
dos rios, a 4gua transborda e forma lagoas que se transformam em
criatérios naturais de peixes. Além disso, o incremento pluviométrico
também aumenta o volume de dgua em corregos e riachos que quase
desaparecem no periodo da seca. As areas alagadicas que se localizam nas
margens de rios, cérregos, veredas ou de qualquer curso d’agua sdo
chamadas de vazante e se constituem em terrenos férteis para a agricultura
no periodo da seca, de abril a setembro.

Deste modo, a organizagdo do calendario anual de trabalho conecta-se a
esta temporalidade. As dguas e a seca ditam o ritmo do trabalho na roga, e
conforme um destes tempos se estende ou se intensifica se reorganizam as
atividades laborais. Em Gerais Velho se pratica a agricultura de vazante,
isto é, a atividade da roga é realizada em 4reas alagadicas que surgem no
tempo das dguas. Na comunidade também se pratica agricultura em areas
ndo alagadicas. As dreas no entorno das casas servem geralmente a
criagdo de animais ou ao plantio de hortas. As areas de uso comum séo as
vazantes de um cérrego da localidade que passa a maior parte do ano
seco.

Trabalhar na roga é atividade considerada de muita dureza devido ao
desgaste fisico demandado pelo seu exercicio. Por isso, o trabalho na ro¢a
nao deve ser levado ao extremo do esforco fisico, de modo a garantir que
sempre se possa estar em condicdes de trabalhar. As grandes
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empreitadas, principalmente nas épocas de colheita ou de preparo para o
plantio, sdo sempre feitas com a ajuda do grupo doméstico, parentes,
compadres e vizinhos, os quais, reciprocamente, tém devolvido o favor
nos momentos em que sao é chamados a cooperar.

A nogao de roga é construida em oposicao a um “outro” no processo de
elaboragdo do seu lugar nas praticas de sentido dos meus interlocutores.
Um destes “outros” é o mato. A roca emerge onde o mato é desfeito. Os
primeiros moradores de Gerais Velho plantavam pequenas lavouras
sazonais, chamadas por alguns de rogas de toco, em terras de matas
derrubadas. Mesmo assim, o mato, nessa época, mantinha uma relagao de
continuidade com a roga, constituindo-se em espaco de caga de animais
(veados, caititus, mocés etc.), de coleta de frutos (cagaita, araticum, pequi,
mangaba, manga, laranja etc.) e mel, e de extragdo de “remédios do mato”
(ervas variadas que sdo usadas, sob a forma de infusdes e cremes, em
préticas curativas). Com o crescimento da comunidade, progressivamente
ocorreu uma redugdo da drea de mata e, por conta disso, a quase extingao
de algumas dessas préticas, especialmente as de caca, proibida pelo
Ibama.

A busca por trabalho em outras localidades é um fenémeno presente na
comunidade, seja em cariter temporario ou mesmo definitivo. Este
deslocamento associado ao trabalho ocorre, principalmente, entre os
jovens. Procurando melhor remuneracdo, muitos trabalhadores sao
agenciados por intermedidrios com contatos na cidade para trabalhar na
colheita, sobretudo de café, nas regides do Tridngulo e Sul de Minas
Gerais. Contudo, a maior parte dos deslocamentos tem como destino os
grandes centros urbanos, especialmente Sdo Paulo. La, os homens
costumam ser alocados no setor da construcgdo civil e as mulheres em
empregos domésticos. A relagdo com os familiares na comunidade é
mantida via envio de ajuda financeira para esposas e filhos ou pela
insercdo de parentes e amigos em circuitos de alocacdo de trabalho dos
quais fazem parte.

As informacoes dos meus interlocutores ddo conta de que a periferia da
zona sul de Sdo Paulo é o destino preferencial dos habitantes de Gerais
Velho, pois la se situam as suas redes de relagdes sociais. Tais redes sdo
importantes na manutengdo do relacionamento entre a comunidade de
origem e a cidade de acolhimento. As narrativas acerca dos
deslocamentos definitivos ou temporarios de alguns interlocutores de
seus familiares constituem um eixo de problematizacdo importante a
partir do qual o lugar da roca é construido pela oposi¢do com a grande
cidade, uma vez que a circulagdo de pessoas e coisas (bens, alimentos etc.)
entre os dois espagos sociais sdo constantes.

A combinacdo de um controle sobre o tempo com uma sociabilidade
nao submissa a um trabalho heter6nomo remete a outra dimensio da roga
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como espago e modo vida que — ndo obstante a consciéncia dos meus
interlocutores sobre o carater duro do trabalho rural, bem como dos seus
limites, em termos de acesso a determinados bens materiais — revela um
modelo de reprodugéo social comum a muitas coletividades camponesas,
mas também explicita um traco importante do modo local de elaborar um
sentimento de pertencimento territorial.

As caracteristicas da vida social local evidenciam que o trabalho
heterdénomo é tido como um dos eixos que contrastam com a vida na roga,
como uma experiéncia vinculada as relagdes de parentesco e vizinhanga.
Quando tais relagdes sao transpostas para uma relagdo patrdo-
empregado, padrdo de relacdo de trabalho na cidade, mas também em
areas rurais em atividades que sao desconsideradas como da roga, como
cortar lenha para carvoeiras ou mesmo trabalhar diretamente na
produgdo do carvao, podemos encontrar outro plano de problematizagdo
nativa do lugar conceitual da roca. Mexer com a ro¢a, por meio de redes de
relagdes de sociabilidade e de reciprocidade entre familiares e vizinhos, se
constitui uma forma de trabalho autodeterminado, em contraste as
modalidades modeladas pela relagdo patrdo-empregado.

O reconhecimento de relativa autonomia laboral ndo impede que a
associacdo entre trabalho e sofrimento seja muito recorrente, sobretudo
nas narrativas sobre o passado. A imagem da escravidio é evocada
frequentemente em relatos referentes a trajetéria pessoal ndo s6 para fazer
referéncia a descendéncia de pessoas escravizadas, mas, sobretudo, para
situar um passado associado a um trabalho sofrido para sustentar a si
proprio e aos filhos.

A memoria de Seu Laro traz a tona a diversidade de atividades que ja
exerceu, quando solicitado a falar sobre suas experiéncias de trabalho:
quebrar pedras para construcao de cercas, corte de lenha com machado e
demais trabalhos para carvoeiras. Durante nossas conversas confessou-
me que ja trabalhou no municipio vizinho, cortando arvores
extremamente grossas na propriedade de um falecido fazendeiro. Afirma
ter ficado varias vezes trabalhando por um més inteiro com outros
colegas em situagdo de isolamento na referida propriedade. Apenas
quando encerrados 30 dias os agenciadores retornavam para reconduzi-
los aos seus lares. Durante este tempo, a comida muitas vezes se
restringia a arroz com farinha. No retorno, voltavam no alto de carretas
carregadas com carvao. Eis a escravidio de que fala Seu Laro.

Pouco sensiveis a estas narrativas, os agenciadores de trabalhadores
para as carvoeiras costumam acusar os moradores de Gerais Velho de
indisposicgdo e resiliéncia ao trabalho. Tal acusagdo é conectada a outra
dimens3o da caracterizagdo da comunidade: a sua identificacio como um
lugar de negros. O sustento ideoldgico das relagdes de poder na regido
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engendra a partir desse eixo a acusacdo moral dos negros como
“preguicosos”.

Pertencimento e visibilidade

O sentimento de pertencimento étnico-racial do Povo do Gerais ganha
contornos proprios, se comparado com a comunidade de Ribanceira,
situada no municipio vizinho de Sdo Romao, na qual realizei a pesquisa
para minha tese de doutorado. Gerais Velho ja havia obtido uma certidao
de autorreconhecimento como remanescente de quilombo, da Fundagdo
Cultural Palmares. O contato com moradores de Gerais Velho se deu a
partir de relacdes de parentesco entretidas por alguns de seus membros
com habitantes da Ribanceira. Interlocutores da Ribanceira costumavam
afirmar “l4 é um lugar de descendentes de quilombolas”. Tal expressdao
colocava em relevancia dois aspectos para eles: a marcante presenga de
populagdo negra e o reconhecimento oficial da identidade quilombola do
Povo do Gerais. Fato que atestei posteriormente, ao notar que além da
certificacdo da Fundagao Palmares, havia um processo em tramitagdo no
Incra para a titulagdo das terras.

Na minha primeira visita a comunidade, notei que meus companheiros
da Ribanceira eram conhecidos apenas por uma familia da comunidade,
em que uma ex-moradora da Ribanceira havia contraido matrimoénio com
um rapaz de Gerais Velho. Em contatos com outros moradores do
distrito, eles eram interpelados sobre de onde vinham. Ao se
identificarem como moradores da Ribanceira, logo eram saudados com
expressdes como: “Ah, entdo sdo do Gerais”, “é tudo do Gerais”. Tal
associacdo dizia respeito ao reconhecimento das conexdes de parentesco,
seja por meio de filiacdo unilinear entre determinadas pessoas ou aliancas
matrimoniais entre moradores das duas comunidades. Entretanto, a cor
da pele também era evocada nas conexdes. Em uma das mittuas
apresentagdes entre eles ouvi: “logo vi, pretinho desse jeito (...) e se é da
Ribanceira, também é do Gerais”. Ainda que esta caracterizacdo da
negritude nado tenha sido objeto de desacordo entre meus amigos da
Ribanceira naquele momento, em muitos outros contextos a sua
identificagdo como negros é problematica, devido a forma como a
imagem social do negro foi elaborada historicamente no norte mineiro.

A presenca de populacdes afrodescendentes ganha destaque em
pesquisas historiograficas sobre a escraviddo no norte de Minas Gerais.
Sob uma perspectiva demogréfica, cabe ressaltar que a populagdo escrava,
ja em meados do século XIX, representava menos de um quinto da
populagdao de Montes Claros e dos distritos da Comarca do Sdo Francisco,
conforme Botelho (2000). Entretanto, a decrescente presenca da populacao
cativa, ao longo do século XIX no norte de Minas Gerais, ndo minimizou a
sua importancia na vida social regional. Em uma investigacdo sobre as
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relacdes entre violéncia, escravidao e justica no norte de Minas Gerais,
entre os anos de 1830 e 1888, Alysson Jesus (2007) demonstrou a
existéncia de alguns aspectos horizontais no convivio entre escravos,
libertos e homens livres, deixando marcas na identidade dos habitantes
da regido. Nas palavras do autor:

Trata-se de um mundo que tornou escravos, libertos e homens
livres em parceiros no crime e companheiros no lazer. Um mundo
que aproximou, em muitos casos, os senhores de seus préprios
cativos, visto que foi necessdria a participagdo dos primeiros, por
exemplo, no trato com a roca, papel sempre visto como fungao
exclusiva dos segundos. Assim, o braco do homem livre se
confundiu com o do cativo, permitindo a conformacdo do sistema
escravista a partir de uma “feicio desorganizada” (..). Nesse
sentido, aparentemente algumas situagcdes, modelos ou regras
foram subvertidas, moldando um ambiente mais heterogéneo e
imprevisivel, ao invés de um mundo coerente, normalmente
esperado pelas relagdes estabelecidas na ordem escravista. E a
partir dai que, acreditamos, suas identidades vdo sendo moldadas.
(JESUS, 2007, p. 79)

De forma complementar, ao colocarmos em didlogo tanto a literatura de
viajantes como da etnografia de outras localidades mineiras ou do Vale
do Sédo Francisco (SILVA, 1961; COSTA, 1999; OLIVEIRA, 2005), bem como
os relatos obtidos no trabalho de campo, podemos notar que ha um jogo
de visibilizagdo-invisibilizagdo da presenca de populagdes ndo brancas
cuja variagdo estd articulada a posicdo de enunciagdo das fontes de
informacdo. A questdo racial no Brasil, desde o século XIX, com os
pioneiros “estudos de negros”, remete ao enfrentamento de uma temética
candente até os dias atuais: aquela que envolve a identidade (SCHWARCZ,
1999, p. 268). O tema do pertencimento identitario é um dos principais
eixos de conflitos e embates politicos que mobilizam setores importantes
nao s6 da sociedade brasileira, como do mundo globalizado.

O conjunto de estudos produzidos pelas ciéncias sociais no Brasil, “a
partir de pesquisas de base mais demogréficas que tém sublinhado, nos
altimos anos, as marcas da desigualdade, e das etnografias e estudos de
caso, que revelam os usos da identidade e as releituras das manifestagoes
culturais de base étnica” (idem), tem permitido avangar no debate sobre
as formas de hierarquizacdo social e as distintas modalidades de
reivindicagdes de direitos, em uma sociedade como a brasileira, que
constr6i em ritmos e processos diferenciados suas conquistas
democraticas.

Conforme Jodo Batista de Almeida Costa (2005), as populacdes
afrodescendentes tomadas como comunidades negras rurais, e
atualmente categorizadas politica e juridicamente como quilombolas, tém
ganhado visibilidade publica apenas nas tdltimas duas décadas na regiao
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norte de Minas Gerais. Tal fendmeno, também ocorrido em escala
nacional, tem como processo catalisador as prerrogativas geradas a partir
do marco histérico estabelecido pelo artigo 68, dos Atos das Disposicoes
Transitérias da Constituigdo Federal de 1988, que reconhece o direito a
propriedade as Comunidades Remanescentes de Quilombos (ARRUTI,
1997, 2006; BRANDAO; DALT; GOUVEIA, 2010). A invisibilidade
repousaria na

estratégia interna a cada grupo, construida historicamente por seus
membros, para garantirem a vivéncia do grupo e para se inserirem,
sem diferenciacao, nas rela¢des vividas no contexto social e politico
em que se encontravam, e, de estratégia externa, como negacao de
suas existéncias na histéria local, regional e nacional. (COSTA,
2005, p. 2)

Atores religiosos e mobiliza¢ao étnica

Em Gerais Velho, a andlise da emergéncia de uma identidade
comunitaria afrodescendente passa pela compreensdo da agdo de pessoas
ligadas ao segmento catdlico local. A igreja local, situada ao lado da
escola, é um dos ntcleos a partir dos quais a comunidade se organiza
como tal (o outro diz respeito as duas associagdes comunitarias). Dados
apresentados anteriormente atestaram a presenca majoritaria de catolicos
na comunidade. A igreja é o locus de varias atividades religiosas:
encontro de grupos de oracdo, novenas, espago de festas religiosas locais,
que sdo motivos, inclusive, de visitas passageiras dos familiares que se
encontram em S3o Paulo. Contudo, outras atividades também acontecem
no seu interior e no pétio externo: pesagem de criancas pela Pastoral da
Crianga (interior da igreja), atividades culturais, como dangas de batuque,
capoeira, leildes comunitérios e até festas de forr6 (area externa).

As principais festas religiosas que mobilizam a comunidade sdo a de
Bom Jesus, no inicio de agosto, e de Santos Reis, no inicio de janeiro.
Ambas sao estruturadas a partir do giro de ternos de folias. As folias
conformam-se, de modo geral, em trés momentos rituais. O primeiro diz
respeito a saida da folia, que tem inicio com o levantamento do mastro
com a bandeira do santo celebrado. A bandeira é entregue pelo festeiro,
em sua casa, aos folides para que sejam iniciados os giros. Este momento
ritual implica uma preparagdo, por vezes, de semanas ou até meses de
antecedéncia. Esta preparagdo envolve os mesmos elementos das festas de
reinado citadas no item anterior: a mobilizacdo de uma rede de ajuda para
custear e organizar a festa, por meio de leildes, doa¢Ges e prestacdes de
servigos, gerando dadivas e saldando dividas, materiais e simboélicas, e,
assim, alimentando um fluxo de produgdo e extensdo de influéncia
pessoal. Esse momento ritual se d4 com a chegada dos folides a casa do
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festeiro. La sao feitas rezas por todos, em frente a lapinha® montada para o
evento, para solicitar protecdo ao giro dos folides, daqueles que os
acompanham e daqueles que serdo visitados. Nesse momento é servida a
refeicdo, almogo ou janta, aos folides e convidados. Os folides tocam e
cantam musicas, dangam a sussa®, e partem para realizar o giro nas casas
da redondeza.

O segundo momento ritual é, propriamente, o do giro da folia. O giro
consiste na sucessdo de visitas e pousos nas casas, sitios ou fazendas,
intercalados pelo deslocamento, curto ou longo, no trajeto entre cada
moradia. As wvisitas quase sempre sdao pedidas por determinados
moradores. Eventualmente, os folides fazem visita as casas nao
programadas pelo pedido de seus residentes. Segundo meus
interlocutores, os folides “ndo vao as casas de povo de outra religido”. Isto
é, a folia evita a visita aos evangélicos, pois estes, mesmo sendo cristdos,
nao compartilham dos principios que fundamentam este tipo de
celebragado festiva. Aos que recebem a visita é obrigatério o oferecimento
de algo para os folides e seus acompanhantes comerem ou beberem. As
ofertas mais simples incluem biscoitos, bolos, café e cachaga. Em troca, os
folides trazem béngdos por meio da bandeira que personifica o santo
homenageado, e que o anfitrido conduz por todos os comodos da casa, e
dos canticos que executam durante a visita. Tais canticos sdo ordenados
pela chegada, pela estada e pela despedida da casa. H4 o momento de
oferecer os biscoitos e café aos folides, entre a pausa da cantoria e o
momento de dangar a sussa. Este tltimo s6 é realizado quando a bandeira
do santo é deixada em um quarto, sem a presenca dos folides. Entdo, no
espago em que a folia e seus acompanhantes sdo recepcionados é dado
inicio & danga coletiva da sussa, em que qualquer participante pode
dancar, requebrando e gingando, no meio de uma roda composta pelos
folides, que tocam misicas ritmadas e intensas, e demais participantes.
Nesse momento, os folides também estao livres para consumir a pinga ou
qualquer outra bebida alcodlica ofertada. Os pousos correspondem as
visitas mais longas, em que os residentes oferecem almogo ou janta e local
para descanso aos folides. Nessas moradas também sdo executados os
mesmos ritos das demais visitas.

O ultimo momento ritual é o da entrega da folia, na casa do festeiro. Esta
fase é também composta de uma sequéncia de atividades ritualizadas.
Elas compreendem a chegada dos folides a casa do festeiro, a reza,

5 Santuario montado sob a forma de um pequeno altar com um presépio e pequenas imagens
em porta-retratos de Jesus Cristo, Nossa Senhora Aparecida ou do Rosario, e/ou do santo
homenageado com a folia. A “lapinha” é sempre montada na sala ou peca de circulagdo de
pessoas na casa do “festeiro”. Em frente a ela sao feitas as rezas e as apresentagdes dos folides.
6 Danga popular, executada nas ocasides de folia, que em outras regides de Minas Gerais ou
do Brasil também pode receber o nome de catira, lundu, curraleira (BRANDAO, 1981;
MARTINS, 1991).
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conduzida em ladainha por uma ou duas “rezadoras”, em frente a
“lapinha” e acompanhada por varios membros da comunidade ali
presentes. Inclusive, a entrega da folia costuma ser o momento mais
frequentado ritual. O festeiro oferece uma refeicdo, preparada em mutirdo
pela rede de apoio mobilizada, aos folides e comunidade. Entdo é feita a
entrega, propriamente dita, da folia. Os folides entregam simbolicamente
a bandeira, toalhas e instrumentos musicais ao festeiro. Apds a entrega da
folia, o festeiro costuma oferecer um forr¢é’ aos folides e & comunidade
presente.

H4 dois ternos de folia no povoado: um, cujo folido-guia é Seu Laro; e
outro comandado por Silvano. Em 2012, acompanhei o terno de Seu Laro,
que foi um dos meus principais interlocutores na comunidade. A folia
comegou na comunidade vizinha de Serragem, e depois concentrou seu
giro nas casas de Gerais Velho. Os ternos de folia sdo identificados com a
comunidade de onde provém e sdo agentes de construgao da identidade
das referidas comunidades. Isto é, os ternos de folia sdo agentes do
trabalho que produzem o sentido do pertencimento a Comunidade de
Gerais Velho, ou como meus interlocutores afirmam, o pertencimento ao
Povo do Gerais.

Em Gerais Velho, a reivindicacdo da identificacgido como comunidade
quilombola tem sua articulagio associada as atividades de duas
liderangas femininas da localidade: Benedita e Justina. Ambas mexem com
a Igreja, isto é, sao membros atuantes da pardquia local. Benedita é casada
com Pedro, irmao de Justina. Sdo cunhadas e parceiras nas lides da igreja
e na mobilizacdo da comunidade em torno da identidade quilombola.
Benedita foi minha principal anfitrid durante a minha pesquisa de campo.
Fiquei hospedado na sua casa em duas ocasides; em outra, fiquei alojado
na casa ao lado da igreja, que geralmente serve para acolher o padre que
reza uma missa a cada més, cuja chave fica na sua posse.

Benedita me apresentou Justina como coordenadora das atividades pelo
reconhecimento de Gerais Velho como comunidade quilombola. O
interesse no referido reconhecimento surgiu no momento em que Justina
estava, como lideranga comunitaria, cadastrando a comunidade no
programa “Leite para todos”. A partir do contato com a assistente social
da Prefeitura, Justina comecou a mobilizar a comunidade em relagédo aos
intmeros procedimentos estatais ainda ndo concluidos para o
reconhecimento da comunidade como quilombola.

Durante este processo, a assistente social da Prefeitura teria entrado em
contato com a Fundacdo Palmares que enviou um representante para
fazer reunides na comunidade. Apés as visitas e reunides do
representante da entidade, foi conferido a comunidade uma certidao de
autorreconhecimento como quilombola, mas ainda sem a demarcacao

7O forré em questdo é um baile realizado na drea externa da casa do festeiro ou da igreja local.
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territorial, procedimento a cargo do Incra. No que diz respeito a pesquisa
amostral do meu projeto de pesquisa, a maioria dos sujeitos entrevistados
que se considera negro, também se considera quilombola (96,5%). Da
amostra, apenas dois individuos brancos e um pardo afirmaram nao se
considerarem quilombola. Os demais pardos também se consideram
quilombola. A categoria Outra foi preferida por apenas um individuo,
que afirmou se considerar “moreno”, mas que também se pensa como
quilombola.

A atividade de reconhecimento de comunidades remanescentes de
quilombos deriva do disposto no artigo 68 da Constituicao Federal. A
demanda social das comunidades associadas ao dispositivo juridico
constitucional produziu um longo debate no campo da antropologia
brasileira, uma vez que o trabalho de elaboragado de laudo antropolégico é
um dos mecanismos do complexo sistema estatal de reconhecimento. O
espaco deste artigo ndo tem como reconstituir o debate que conduziu as
préticas nativas de autoatribuicao para o centro da andlise antropolégica
destes processos nem as controvérsias no plano politico que o interesse
sobre os territérios quilombolas despertam. Para este propédsito, os
trabalhos de Arruti (1997, 2006) e Mello (2012) sdo extremamente valiosos.
De qualquer maneira, trabalhamos com uma perspectiva relacional que
nao reduz as formas de pertencimento territorial aos processos de
instrumentalizagdo politica para o reconhecimento juridico da identidade
quilombola. Antes estamos atentos aos aspectos que estdo aquém e além
destas reivindica¢des, como o trabalho na roga e a religiosidade, mesmo
que estes sejam agenciados pelos atores locais nas suas reivindicagdes
identitarias perante o Estado.

O reconhecimento oficial pela Fundacao Palmares criou condicdes para
a participacdo em programas do governo federal orientados para
comunidades quilombolas. A alocacdo de recursos destes programas é
objeto de disputas internas a comunidade. Na época da realizagdo do
trabalho de campo, Gerais Velho contava com duas associa¢oes
comunitdrias, e havia uma terceira, em vias de oficializacdo. A mais
antiga é a Associacdo dos Pequenos Produtores Rurais de Gerais Velho,
criada em meados dos anos 1980. O descontentamento de parte dos
antigos associados com a gestdo de recursos provindos de verbas
publicas, mesmo antes do reconhecimento como comunidade quilombola,
fez com que nos anos 1990 uma dissidéncia da referida associagdo criasse
a Associagdo dos Pequenos Produtores Rurais do Novo Gerais, cuja
presidente, & época em que realizei minha pesquisa, era Benedita. A
associacdo mais antiga mantinha um maior ndmero de associados
(63,1%). Ja a do Novo Gerais possuia 23,1%, enquanto 13,8% afirmavam
nao estar filiados a nenhuma associagdo. Tais percentuais levam em conta
a razoabilidade de se aceitar que cada individuo da amostra que
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respondeu ao questiondrio pudesse estender a sua posi¢do para o restante
da unidade domséstica.

Quando da realizagdo do trabalho de campo, havia uma terceira
associacdo em vias de criagdo: Associa¢do Quilombola Palmares do Bom
Jesus. Em visita recente a comunidade, obtive a informagao de que ela foi
criada e substituiu a Associagdo dos Pequenos Produtores Rurais do
Novo Gerais, cujos associados migraram para a nova agremiagdo. A nova
associacdo tinha por objetivo representar os interesses de seus membros
como grupo étnico racial remanescente das comunidades de quilombos,
tal como expde o seu estatuto social. Dentre os referidos interesses
estariam, conforme relatos de seus membros, a gestdo de recursos
oriundos de politicas publicas especificas para tais comunidades, uma vez
que apenas a Associagdo dos Pequenos Produtores de Gerais Velho
recebia esses aportes. A primeira presidente da Associagdo Palmares do
Bom Jesus foi Justina. A sua oficializac¢do juridica ainda dependia, & época
da pesquisa de campo, do registro em cartério da ata da reunido que criou
a associagao, bem como o seu envio a Fundacdo Palmares. Tais requisitos
foram cumpridos posteriormente. O nome da nova entidade remete
diretamente a devogdo de Bom Jesus, ndo por acaso a figura sacra a quem
é dedicada uma das principais festividades religiosas anuais na
comunidade.

A existéncia de duas associa¢oes evidencia disputas e conflitos em torno
da gestao de recursos financeiros de politicas setoriais, embora ndo seja
evocada como principio disjuntivo da comunidade, nas narrativas dos
meus interlocutores. Pessoas filiadas a distintas associagbes fazem
questao de ressaltar em seus relatos que elas sdo “tudo Gerais”, “Gerais é
um s6”. Se articularmos a analise dos diferentes discursos, proferidos em
diversos contextos de enunciagdo, compreenderemos que as relagdes de
sociabilidade em cendrios distintos como o trabalho, bares, jogos de
futebol ou as festas religiosas costumam ser fonte de referéncia do
sentimento de pertencimento ao lugar mais do que as divisdes politicas
internas a comunidade.

Os conflitos de visdes sdo relevantes, ainda que minimizados
retoricamente pelos meus interlocutores. Ha posigdes, sobretudo de
pessoas ligadas a Associacdo Palmares do Bom Jesus, que afirmam nédo
fazer sentido pessoas receberem recursos e outras ndo na comunidade.
Afinal, todos teriam “cabelo duro. Todos sdo negros”. Outras pessoas nao
consideram interessante o reconhecimento como quilombola,
principalmente no que diz respeito aos efeitos que isso pode ter em
relagdo a posse sobre o territorio. Em uma conversa com Dona Benedita,
eu comento sobre os problemas politicos de outros grupos indigenas e
quilombolas que tém seus territérios ameacados por grandes
empreendimentos estatais ou privados, fazendeiros praticantes de

179



Veredas do pertencimento ao Povo do Gerais...

monocultura e grileiros. Minha interlocutora afirma compreender o
problema e me conta que, no passado, sua mae vendeu parte da sua terra,
e que isto hoje ndo é possivel porque em Gerais Velho haveria “pouca
terra para muita gente”. Contudo, ela faz a ressalva de que algumas
poucas pessoas da comunidade com mais recursos financeiros ndo teriam
interesse na reivindicacdo da identidade quilombola, pois se a terra se
tornasse de posse coletiva e, portanto, invendavel, elas temeriam “perder
com isso”.

Em outra situagdo, Dona Benedita me relata que durante os anos em que
morou em S3o Paulo trabalhou como voluntdria em projetos sociais de
uma pardquia da localidade em que residia. Nesta época teria conhecido
muitas pessoas, sobretudo oriundas do nordeste do pais, que se
encontravam em situacdo de vulnerabilidade, sem emprego, nem renda.
Perguntou a muitas delas porque ndo voltavam para os seus locais de
origem. As pessoas, a maioria de origem rural, lhe respondiam que nao
possuiam mais “terra”, que esta havia sido vendida, seja pelos préprios
migrantes ou pelos familiares. Benedita se sentia entristecida com esta
situacdo e lembrava que ela e os seus conhecidos do Gerais, mesmo
morando em S&o Paulo, ainda tinham a sua terrinha para voltar um dia.
Ao mesmo tempo, sabia que as necessidades materiais faziam com que
muitos vendessem suas terras para pagar dividas ou para buscar
melhores oportunidades de vida em outros locais. Ciente disto, ela afirma
que a certificagdo pelo Incra, e ndo apenas pela Fundagdo Palmares,
transformaria o territério de Gerais Velho em propriedade de uso
coletivo, que ndo poderia se vendida e, portanto, resguardaria a posse da
terra para as geragOes futuras do Povo do Gerais.

Comentarios finais

Diante do exposto, podemos compreender que a constru¢do do sentido
de pertencimento dos sujeitos da populagdo afrodescendente de Gerais
Velho se entrelaga com a relagdo entre a atividade laboral e o modo de
vida caracteristico da roca, a religiosidade e a sociabilidade comunitéria, a
filiacdo as associagdes comunitarias e a identidade quilombola e sua
correlagdo com o territério. Embora se faca presente, a dimensao da
memoria nao foi enfocada neste artigo.

No que diz respeito aos aspectos territoriais, a situagdo estudada guarda
semelhanca com a reflexdo de Ilka Boaventura Leite quanto ao
reconhecimento juridico de remanescentes de quilombo:

A terra, portanto, ndo é o que identifica os sujeitos do direito e sim
a sua condicdo de membros de um grupo. A terra, evidentemente, é
crucial para a continuidade do grupo, do destino dado ao modo
coletivo de vida destas populagdes, mas ndo é o elemento de
identificagdo principal. (...).
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A terra é o que propicia condigdes de permanéncia, de
continuidade das referéncias simbélicas importantes a consolidagao
do imaginério coletivo, e os grupos chegam por vezes a projetar
nela sua existéncia, mas ndo tem com ela uma dependéncia
exclusiva. (...)

Este enfoque pde em destaque mais do que a cor da pele: a
capacidade de auto-organiza¢do e o poder de autogestdo dos
grupos para identificar e decidir quem é e quem nao é um membro
de sua comunidade. (LEITE, 1999, p. 136-137)

Em Gerais Velho, a categoria roca ndo se desconecta da imagem da terra.
Nesse contexto, mexer (trabalhar) também é movimentar. Um movimento
que se faz na e com a terra. Ao mesmo tempo, mexer com a ro¢a nao deixa
de ser agdo de pessoas que modifica, pde em movimento a terra, o mato,
0s animais, as plantas e a si préprio.

Se a roca identifica o Povo do Gerais, a comunidade também se consolida
como um referencial importante mesmo para aqueles que se deslocam
para morar por muitos anos em Sdo Paulo. O experimento de liberdade
construido cotidianamente pelos moradores de Gerais Velho diz respeito
a poucas pessoas, € verdade. Entretanto, tal experiéncia se replica nas
festas vinculadas ao calendério religioso catélico, quando trazem de volta
a comunidade aqueles que de la se afastaram em busca de melhores
oportunidades de vida.

O autorreconhecimento como negros e, posteriormente, como
quilombolas faz parte deste exercicio de luta por autonomia, ainda que
esta venha a ser relativa no contraponto com a vida que nao deixou de ser
dura, mesmo quando comparada ao passado. A situagdo de Gerais Velho
suscita reflexdo em outras comunidades como a Ribanceira, comunidade
negra rural localizada no municipio de Sdo Romdo, que pesquisei no
periodo de doutorado. Havia uma curiosidade crescente pela passagem a
condicao quilombola, seu passado ligado a escraviddo e as conexdes de
parentesco ainda pouco explicitado para muitos moradores da Ribanceira,
bem como a uma percepg¢do de mais autodeterminagado do Povo do Gerais.

A ideia nativa de pertencimento parece associada a uma ideia de
movimento em contraste com a de fixagdo, ainda que a terra, na qual se
produz e vive, seja um referencial importante. Tal movimento se constitui
por meio da prépria experiéncia de transitar: da casa para o trabalho, do
trabalho para o bar, do Gerais para as comunidades vizinhas ou para Sao
Paulo, de casa em casa nos giros de folia, da percepgdo como negros para
a identidade quilombola, da filiacdo a diferentes associagdes ao
sentimento de que as divergéncias sdo uma face do pertencimento a uma
s6 comunidade. Nesses movimentos é que sdo produzidos e atualizados
os elos sociais que tecem o sentido de pertencimento dos meus
interlocutores. A apreensdo destes movimentos carrega um sentido de
liberdade e autonomia, mesmo que relativo, para aqueles que afirmam
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pertencer ao Povo do Gerais. O Gerais se faz e se carrega nas itinerancias do
seu Povo.
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Resumo: (Veredas do pertencimento ao Povo do Gerais: roca, religido e
mobilizagdo étnica em movimento). O artigo busca refletir sobre como o
sentimento de pertencimento a Gerais Velho, uma comunidade negra rural
no sertdo mineiro, conecta terra, trabalho, religido e negritude, por meio das
itinerancias dos seus membros. Partindo de uma perspectiva etnogréfica, o
movimento das pessoas que fazem parte da comunidade é usado para
deslocar a propria ideia de pertencimento dos quadros analiticos da fixagao,
tdo comum entre as abordagens identitarias. Desta forma, se desenham os
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caminhos pelos quais a autonomia e a liberdade ganham sentido na vida
experimentada como mobilidade pelo Povo do Gerais.
Palavras-chave: pertencimento; roga; religido; negritude; mobilidade.

Abstract: (Pathways of belonging to the People of Gerais: crop production,
religion and ethnic mobilization in motion). This article intends to analyze
how the sentiment of belonging to Gerais Velho, a black rural community
in the backlands of Minas Gerais, enfolds land, religion and black identity
through the roaming of their inhabitants. Stemming from an ethnographic
perspective, it uses the movements of the Gerais Velho inhabitants to shift
the idea of belonging from the analytic frames of fixation, common in the
treatment of identities. Thus, it traces the pathways by which autonomy
and liberty make sense to a life experienced as mobility.

Keywords: belonging; farm; religion; blackness; mobility.
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