Héctor Alimonda

Maridtegui: vanguardas, tradi¢cdo

e modernidade

No outro dia bem cedinho foram todos
trabucar. Aprincesafoinorogado, Manape
foi no mato e Jigué foi no rio. Macunaima
se desculpou, subiu na montaria e deu
uma chegadinha até a boca do Rio Negro
pra buscar a consciéncia deixada na ilha
de Marapatd. Jacaré achou? Nem ele.
Entdo o herdi pegou a consciéncia de um
hispano-americano, botou na cabega e se
deu bem da mesma forma.

Mario de Andrade, Macunaima, XVI
(1928)

Muito ja se debateu sobre a ortodoxia de Maridtegui, e preferimos nio nos
deter nessa vertente da discussdo. Interessa-nos, em todo caso, destacar sua
heterodoxia, segundo toda uma outra linha de interpretacio. Heterodoxia que
tem por fundamento nido s6 sua particular apropriacio da tradigio socialista,
sendo um horizonte problematico especifico, uma leitura a partir das chaves
estratégicas de um contexto histérico nacional determinado: se para Mariategui
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é necessario inventar o socialismo, também serd necessario inventar um corpo
teérico interpretativo dessa realidade nacional.

Nio se trata, obviamente, de uma espécie de fundamentalismo nacionalista.
Precisamentetodoocontrario:aespecificidadenacionalquepreocupaMariategui
nio s6 estd historicamente determinada e configurada como um amaélgama de
elementos diversos, como também é absolutamente contemporanea do intenso
processo de modernizacio e de transformagdes econdmicas, sociais e politicas
que se desenvolvem no resto do mundo.

A particularidade nacional é resultado complexo de um vasto processo
histérico multidimensional. O nacional em Mariategui é sempre visto como
um processo em formacdo, nio como uma cristalizagio ou sacralizagio de
elementos ja existentes. A leitura nido se limita a integrar o nacional no
contexto internacional, mas tem como ponto de partida uma interrogagio
formulada desde a modernidade. Se o nacional é um processo em formacio,
sua problematica se organiza desde a sua dinamica.

Assim, a analise do nacional proceder-se-4 segundo uma leitura que destaca
suas potencialidades na 6tica de um processo de mudancas sociais, integrando
modernizacdo, desenvolvimento, integracio, na perspectiva de um modelo
diferente de sociedade.

No caso peruano, a reivindica¢io das formas comunitirias de organizacio
camponesa nio é para Mariadtegui uma mera defesa autoctone ou conservadora.
Nao sio defendidas enquanto supervivéncias do passado, mas valoradas como
formas presentes de organizagio de setores populares, que constituem um
importante predicado; ou ponto de partida para esse processo de construgéo de
uma sociedade alternativa.

Mariategui reivindica as comunidades, em primeiro lugar, porque elas tém
sobrevivido, isto é, porque constituem um efetivo mecanismo de organizacio e
de identidade dos setores camponeses. Mas setores camponeses que, ademais,
sdo indigenas: as comunidades sio parte fundamental, mas nio excludente,
de um complexo cultural e racial onde se constituem as classes populares
peruanas. Por outro lado, as comunidades tém origem anterior a conquista; séo
a evidéncia viva de uma continuidade histérica nacional-popular que, com sua
presenca, questiona os discursos da dominacio, e se torna eixo articulador de
um campo de forgas antioligarquicas.
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Destaforma,areivindicagiodoindigenaecamponésdeveserfeitaemarticulagio
com a sua fusdo com um movimento social e politico que reconheca e integre as
contribuigdes das forgas sociais produzidas pela modernizagio, como a classe
operaria, os setores populares urbanos, os intelectuais de vanguarda. Com a
classica metafora espacial peruana, Mariategui diz que a Serra nio se salvara
sem Lima. Ndo s6 a cidade constitui o lugar indispensavel da modernidade e
da sua dindmica: a cidade é também o jogo de espelhos que permite ao campo
reconhecer-se.

Daiuma outra questio importante: a reivindicacdo do tradicional, do indigena,
do nacional, sempre seletiva, nio serd nunca antimodernista, muito pelo
contrario, sempre se definird como auténtica Vanguarda, como a Vanguarda
propria dessas condigdes sociais.

Se alguma coisa caracteriza a obra de Mariategui é justamente essa notavel
capacidade para transitar pelos diferentes registros que compdem uma
sociedade heterogénea e fragmentada e para, respeitando sua especificidade,
ser capaz de extrair propostas unificadoras. Nesse sentido, é notavel sua
capacidade para desenvolver um agudo tratamento conjunto da politica e da
cultura, segundo um critério interpretativo comum.

Aqui Mariategui se vincula com os imperativos em que se debatiam seus
companheiros de geracio em toda a América Latina: como ser ao mesmo tempo
vanguardistas e nacionalistas? A vigéncia deste desafio coloca as vanguardas
artisticas latino-americanas em uma encruzilhada critica. A diferenca dos
europeus, os latino-americanos nio podiam rejeitar a tradi¢io nacional em
nome da modernidade. Tratava-se, em troca, de “por em hora” o préprio
relégio, como proporiam os modernistas brasileiros, de trabalhar assumindo
o carater antropofagico da tradi¢io nacional e sua contemporaneidade como
mundo em transformacéo.

Resulta sumamente interessante uma aproximacio comparativa neste tema
entre Mariadtegui e os modernistas brasileiros. Ndo podemos desenvolvé-la
aqui, mas podemos assinalar algumas opinides de criticos.

"0 caso mais interessante na relagio do modernismo com a tradicio é a viagem
de Mario e Oswald de Andrade e Blaise Cendars a Minas Gerais em 1924.
Eram poetas absolutamente embebidos dos principios futuristas, e com uma
fé absoluta na civilizagdo das maquinas e do progresso. Mas, repentinamente,
decidiram viajar & procura do Brasil colonial. Ali encontraram nossa histéria
nacional e o primitivismo do barroco mineiro do século XVIII” (Santiago,
1987: 136). Mario continuara com suas viagens, percorrendo os rios da bacia
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amazodnica até o Peru e a Bolivia, enquanto ia nascendo Macunaima (1927), e em
uma exploragiio musical, etnografica e arquitetonica pelo Nordeste (1928), que
teria seus frutos uma década mais tarde, no projeto do Servico do Patrimonio
Histérico e Artistico Nacional.

“As vanguardas brasileiras (em contrastes com as européias, as quais, segundo
Peter Biirguer, tentavam reintegrar a arte com a vida desmantelando as
institui¢cdes) nio estavam em situacdo de ruptura com o passado (indigena,
afro-brasileiro ou colonial), senfio que almejavam sua rearticulagio em um
projeto de estabelecimento de uma cultura nacional. Mario de Andrade, um dos
lideres do modernismo dos anos 20, admitiu que este movimento ‘antecipou e
preparou o caminho para a criagio de um novo Estado Nacional’, em referéncia
ao “Estado Novo” de Getulio Vargas, que centralizou a economia e a maquinaria
estatal com um regime autoritario” (Yadice, 1992: 21).

Se abusca é equivalente, as diferencas no campo politico-cultural entre Peru e
Brasil levaram o movimento modernista a acabar identificando seu programa
com uma politica do Estado. Néo existia no Brasil uma forga social com a
presenca, densidade e auto-identificacio do campesinato peruano; ao mesmo
tempo, existia um Estado Nacional incomparavelmente mais consolidado e
com maior capacidade de implementar politicas ativas do que o peruano.

Por aqui Mariategui se vincula com os imperativos nos quais se debatiam seus
companheiros de geragio em toda a América Latina: ser ao mesmo tempo
vanguardistas e nacionalistas. A vigéncia deste desafio coloca as vanguardas
artisticas latino-americanas em uma encruzilhada critica: a diferenca das
européias, ndo podiam rejeitar a tradi¢do nacional em nome da modernidade.
Tratava-se, em todo caso, como proporiam os modernistas brasileiros, de “por
em hora” o relégio préprio, de trabalhar assumindo o carater antropofagico da
tradigdo nacional e sua contemporaneidade com o mundo em transformacio.

O mais forte em Mariategui é justamente essa qualidade para transcender nesta
busca do plano estético para as propostas politicas. Nesta perspectiva, é possivel
verificar uma total continuidade entre as suas concepgdes estéticas referidas
a tradicdo nacional e as vanguardas, e a sua estratégia politica de recuperagéo
de elementos nio-modernos como integrantes de uma fusio de forcas sociais
comprometidas com a modernizacgdo. O cerne desta visdo reside precisamente
na sua concepgdo do nacional como um continuo heterogéneo, sujeito
permanentemente a recomposi¢des na sua relagio com o resto do mundo.
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“OPeruéaindaumanacionalidade em formacio. Estd sendo construido sobre os
inertes estratos indigenas pelos aluvides da civilizagdo ocidental” (Mariategui,
1981: 26). "Uma rapida excursio pela historia peruana informa-nos de todos
os elementos estrangeiros que se misturam e combinam na nossa formacio
nacional” (...) “Temos o dever de nio ignorar a realidade nacional, mas temos
também o dever de ndo ignorar a realidade mundial” (Mariétegui, 1981: 27).

Este texto foi publicado na revista Mundial em 28 de novembro de 1924.
Encontramos ali uma visio do nacional como um conglomerado de mesticagens
heterogéneas, que se constitui em relagdes de incorporagio permanente de
elementos estrangeiros.

Sublinhemos aqui uma afirmacéo pelo menos curiosa: a nacionalidade peruana
estaria sendo construida pelos aluvides da civilizagio ocidental agindo sobre
“inertes estratos indigenas”. E ainda uma perspectiva eurocéntrica a que
informa Mariategui, a que se reflete nos seus artigos dessa época e nas suas
conferéncias, reunidas nos volumes que formam a Histéria de la crisis mundial.

Esta visdo eurocéntrica nio s6 ira privilegiar unilateralmente a civilizagdo
ocidental como dinamizadora eficiente da Histéria, segundo um modelo de
modernizacdo unilinear, como se resolve igualmente em um privilegiamento
do sujeito revolucionério por exceléncia, o proletariado. Dai que a reivindicagéo
mariateguiana da heterogeneidade da formacgio nacional exclua precisamente o
elemento mais autéctone e majoritario: a campesinato indigena.

O resultado absolutamente surpreendente é que uns poucos dias depois, em
9 de dezembro, a mesma revista Mundial publica outro artigo de Mariategui,
onde desde o titulo, apresenta-se uma completa ruptura com suas concepcoes
anteriores. Abre-se agora no seu discurso uma perspectiva de reivindicagio do
elemento indigena, nio s6 como fundamento da nacionalidade, mas também
como ator central de uma proposta politica de transformacio, nova perspectiva
que Mariategui nido ird abandonar até morrer. E trata-se de uma reivindicagio
do indigena que comeca por situd-lo na complexidade de determinacgdes que
o constituem na formacio social peruana, como agente econémico, politico e
cultural (isto é, como classe).

O artigo se denomina abruptamente “El problema primario del Peru”, e
comeca homenageando Clorinda Matto de Turner, a militante indigenista. Diz
Mariategui: “O problema dos indios, é o problema de trés quartos da populagéio
do Peru. E o problema da maioria. E 0 problema da nacionalidade”.
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O corpo do artigo sera reproduzido textualmente no ensaio “El problema del
indio”, umdos Siete Ensayos de Interpretacion dela Realidad Peruana. Contém, com
excecdo da questdo das comunidades camponesas, o essencial do pensamento
mariateguiano em relacdo a questio indigena.

Em primeiro lugar, aparece aimpugnacio das classes dominantes e do processo
histérico da sua constituicdo a partir da perspectiva da questdo indigena. Do
regime independente, nacional e liberal, poderia se esperar uma reivindicagéo
do indigena ou, pelo menos, um tratamento melhor que o outorgado pela
dominacio colonial. Mas aconteceu o contrario: “A Republica tem significado
para os indios a ascensio de uma nova classe dominante que se tem apropriado
sistematicamente das suas terras”. A capacidade da classe dominante invalida
qualquer contetdo social do seu liberalismo, e destréi o possivel fundamento
popular e autéctone do seu nacionalismo.

Por outra parte, enquanto o mundo indigena supde uma relagio entranhavel
com aterra, o saqueio republicano desagrega a cultura e aidentidade indigenas.
“Em uma raga de costumes e alma agrarias, este despojo tem constituido uma
causa de dissolu¢io material e moral”.

O segundo tema do artigo é a revolugdo burguesa frustada por nio incorporar
um programa social, que Mariategui toma do debate italiano, a partir do seu
admirado Piero Gobetti, e que aparecerd também nas analises do Antonio
Gramsci sobre a questido meridional.

Nao dispondo de uma politica para as reivindica¢ées do campesinato indigena,
as classes dominantes peruanas fracassaram no seu projeto constitutivo da
nacionalidade. Ndo puderam estabelecer um capitalismo dindmico, nem uma
sociedade burguesa, nem sequer um Estado Nacional auténtico. “Dilatando a
solucdo do problema indigena, a Reptblica dilatou a realizagéo dos seus sonhos
de progresso. S6 quando o indio obtiver para si o rendimento do seu trabalho,
adquirira a qualidade de consumidor e produtor que a economia de uma nacgio
moderna necessita em todos os individuos”.

4

Para Mariategui, entdo, a reivindicacdo do indigena é tracada desde um
ponto de leitura que privilegia a modernidade. Nao defende o indigena desde
uma tradi¢do passadista ou imutivel, mas, ao contrario, s6 pensa que uma
incorporagio dessas massas permitird constituir uma nacio moderna. Jamais
faz uma defesa do "atraso” por si mesmo. Neste texto de 1924 ainda nio
descobriu a problematica herziana das comunidades camponesas como um
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predicado essencial para a construgio de um socialismo latino-americano. Por
isso, frizemos que seu ponto de partida é sempre a aposta na modernidade; é
antes uma impugnacio politica das classes dominantes por causa do atraso do
que uma reivindicacio das suas virtualidades.

Um texto posterior pode ajudar a situar essa ruptura. Trata-se de "Vidas
paralelas: E.D. Morel — Pedro S. Zulen”, publicado em Mundial em 6 de
fevereiro de 1925, onde Maridtegui traca um paralelismo entre os ideais destes
dois homens recentemente falecidos: um inglés pacifista e anti-imperialista e
um peruano lutador pelas reivindica¢des indigenas.

Entre as suas lembrancas de Pedro Zulen esta a seguinte: “lembro de outro
encontro ainda mais emocionado: o encontro de PedroZulen e Ezequiel Urviola,
organizador e delegado das federagdes indigenas do Guzco, na minha casa, faz
trés meses. Zulen e Urviola se comprazeram reciprocamente em se conhecer”.
"0 problema indigena — disse Zulen — é o tnico problema do Peru™.

Segundo este testemunho, a velada na casa da rua Washington teria acontecido
em novembro de 1924, isto é, precisamente quando Maridtegui processava
sua ruptura. Parece-nos pertinente atribuir a essa reunido um papel decisivo
na significativa alteracio nas chaves de leitura de Maridtegui, que ja seria
definitivo.

Tradicéo e vanguarda

Repetimos: o vigor do discurso mariateguiano reside no amalgama de diferentes
registros, na constitui¢io de um lugar de enunciagio que funde elementos
heterogéneos, nesse impulso amplo que se esforga por tragar uma unidade
possivel entre formacdes discursivas que parecem antagonicas, em visualizar
a histéria e a identidade nacional como processos em construgio, com uma
perspectiva de futuro que reconciliara todas essas vozes, “todas las sangres”,
como no titulo do romance de José Maria Arguedas .

Essa unidade é possivel porque a perspectiva se traca desde o futuro. A
modernidade é desejavel e possivel na América Latina, inclusive no pais
mais dilacerado e cristalizado, o Peru. Mais do que isso: sera precisamente
a modernidade a condicio e o espago para a reconciliacio da sociedade e da
histéria peruanas consigo mesmas. A aposta na modernidade é para Mariategui
uma utopia eficiente, um mito mobilizador e unificador das forcas presentes

' Segundo Angel Rama, o mais evidente continuador da proposta politico-cultural
de Mariategui (Rama, 1985).
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para convoca-las a construgdo do futuro. Esta é a resposta mariateguiana a
pergunta que, nesses mesmos dias, atormenta Antonio Gramsci na sua cela
da prisdo de Turi: como suscitar uma vontade coletiva nacional-popular de
transformacio social?

Por que aforca dessabusca de Mariategui e por que asua modernidade? Reside,
acreditamos, no fato de que essa inequivoca aceitagdo da modernidade nio é em
nenhum momento acritico, mas cuidadosamente qualificado.

Essa constitui a ponte que, através de Mariategui, liga o mais avancado do
debate dos populistas russos com as discussdes contemporaneas, nio sé latino-
americanas. Nio se trata da adesdo a uma visio abstrata da modernidade, em
ultima instancia vetusta, como a que recentemente (e em forma brilhante)
recolocou Marshall Berman (1986), mas de uma interrogacio sobre as vias
nacionais para a modernizacio, o que sup6e uma pesquisa cuidadosa das raizes
histéricas e das forgas presentes em cada situagio nacional.

Para Mariategui, essa procura supde entdo que as vanguardas contemporaneas
devem assumir toda a densidade das problematicas sedimentadas por uma
histéria nacional concreta, de forma a poder articuld-las em uma perspectiva
de futuro. Dai sua insisténcia (na forma peculiar da discursividade peruana,
onde metaforas espacias referem-se a complexos socioculturais) em que as
reivindicagdes regionais da Serra nio podem vingar contrariando as de Lima.
Lima nio é apenas uma cidade, o espago da modernidade: é também a capital,
a sintese da nacionalidade, é a possibilidade de unificacdo e de potencializagio
dos discursos regionais em uma totalidade, a da modernidade pluralista.

Por isso Mariategui ndo pode ser reduzido a um indigenista, como pretende
Angel Rama. Porque, simultaneamente, no mesmo movimento em que
ressalta a especificidade, frente ao projeto ilusério de uma modernidade
homogeneizadora, impugna, cordial mas severamente, a tentativa passadista
do indigenismo mais exaltado, que pretende fechar as portas e as janelas a
influéncia ocidental.

Assim critica a Luis Valcarcel, um dos indigenistas pelo que tem maior aprego,
quando este, no seu livro De la vida incaica, propde o repudio a civilizagdo
ocidental. DizMariategui: “Nemacivilizagdoocidental estatio esgotadaeputrida
como Valcarcel supde, nem, uma vez adquirida sua experiéncia, sua técnica
e suas idéias, o Peru pode renunciar misticamente a tdo validos e preciosos
instrumentos da poténcia humana para voltar, com aspera intransigéncia, aos
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antigos mitos agrarios. A Conquista pdde ser impugnada, mas ja aconteceu faz
quatrocentos anos” (Mariategui, 1981: 66).

E desde este lugar que Mariategui se defronta com o conservadorismo e com
o indigenismo ortodoxo, unidos numa visio comum da tradi¢io nacional.
Com efeito, a chave é que, independentemente da polaridade de leituras que
ambas as tradi¢cdes desenvolvem sobre a histéria nacional, as duas coincidem
em perpetuar e em reivindicar elementos do passado como constituintes dessa
tradigio nacional.

Contra ele, Mariategui propde uma leitura alternativa, a de uma vanguarda (e
emprega este termo como toda a forca da sua acepgdo na época, tanto estética
quanto politica) que seja também um indigenismo revolucionério, e que
procure para sua obra “os materiais mais genuinamente peruanos” (...) “Este
indigenismo nio sonha com utdépicas restauragdes. Sente o passado como uma
raiz, nio como um programa. Sua concepcio da histéria e dos seus fenomenos
¢ a realista e moderna. Ndo ignora nem esquece nenhum dos fatos histéricos
que, nestes quatro séculos, tem modificado a realidade do Peru e arealidade do

mundo” (Mariategui, 1981: 74,

Para esta alternativa que Mariategui propde, a do nacionalismo revolucionario
(que é a invengdo do socialismo indo-americano), a Nagio e, por conseguinte,
a tradi¢do nacional “é viva e mével. Criam-na os que a negam para renova-
la e enriquecé-la. Matam-na os que a pretendem fixa e morta, prolongagio
do passado em um presente sem forcas™. Nacdo e tradicio sdo processos em
desenvolvimento, sdo utopias mobilizadoras para o futuro, a medida que
possam constituir-se em mitos revolucionéarios. Sendo assim, o mais nacional

sera ao mesmo tempo o mais revolucionario.

Na leitura de Mariategui, as vanguardas revolucionarias da época, estéticas ou
politicas, do futurismo italiano ou bolchevismo russo, nio aboliram a tradigio
nacional. Pelo contrario, a revitalizaram, por té-la apropriado criticamente,
e levado-a a assumir o desafio da assuncido da modernidade. A vanguarda é
intrinsecamente revolucionaria, diz Mariadtegui, mesmo que, como no caso
italiano, sua irrupcio estética tinha sido absorvida por uma formacao politico-
discursiva contra-revolucionaria, o fascismo.

Assim, propde em Heterodoxia da la tradicion: “Nio existe um conflito real entre
o revoluciondrio e a tradigdo, sendo para os que concebem a tradigdo como um
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museu ou uma mumia. O conflito é efetivo s6 com o tradicionalismo” *. Desta
forma, em uma operagio que tem muito de gramsciana, Mariategui assenta
firmemente a problematica da histéria das idéias na estrutura de um campo
politico-cultural, composto de relagées de poder institucionalizadas e que
outorgam sentido aos discursos. Um discurso alternativo se formula a partir de
recomposigdes e rearticulacdes de elementos, sustentado em uma redefinicio
das relagées de forga do campo cultural.

Também neste sentido Mariategui é filho do seu tempo. Nao fala aqui apenas o
observador atento da realidade européia, ligado com os embates vanguardistas.
E também o contemporaneo da Reforma Universitaria latino-americana, que
tem questionado os modos de producido e de apropriacio do saber, e que teve
no Peru seu chio mais fértil.

A Reforma Universitaria abriu uma brecha no fechado campo cultural das
oligarquias, que era uma outra face da sua dominacio politica. Como sempre,
Mariategui procura a fuséo, a confluéncia: essa ruptura processada pela juventude
estudantil deve rearticular-se em duas dire¢des. Para dentro, ligando-se com o
impeto ao movimento indigenista, que expressa nio sé a procura de uma tradigéo
nacional, mas também a constituicio de novos sujeitos histéricos e politicos. Para
fora, assimilando o que de mais avancado estd propondo a civilizagio ocidental.

O indigenismo cumpriu parte da tarefa de constitui¢io da nacionalidade,
recompondo uma trajetéria histérica que nio comeca com a Conquista,
mas que se perpetua no presente nas quatro quintas partes da populagio. Ao
vanguardismo peruano compete agora assumir como centro da sua constituicio
areivindicacdo do indigena e, desde ai, recriar, formular, inventar um caminho
especifico para a modernidade, o do socialismo indo-americo, “que nio pode
ser decalque nem cépia”.

Marxismo e invencio

Asmesmasidéiasressonamnostextos mariateguianos, comsingular coerénciaem
um escritor to polifacético. Sem divida, tem um mesmo paradigma organizador
do seu pensamento entre sua “ruptura” de novembro de 1924 e sua morte em
abril de 1930. Mas é evidente que esta linha de leitura recupera também valiosos
antecedentes no Mariategui anterior, o da época anterior a viagem a Europa,
que ele rejeitou como sua “idade da pedra”. Essa rejeicdo explicita a férmulas
cientificistas como método pré-constituido de abordar arealidade, sua convicgéo

*Mundial, 25/11/27.
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da importincia da emocéo e, portanto, do mito mobilizador para a constituicéo
de sujeitos coletivos, sua desconfianca frente a nocio abstrata de progresso, mas
sua aceitacdo da modernidade, seu antieconomicismo, sua concepcio das classes
sociais como realidades complexas, ancoradas em uma base econdmica, mas
existentes nos seus desdobramentos politicos e culturais...

Todos estes elementos continuamvigentes no Maridtegui marxista, e constituem
predicados centrais das suas concepgdes teéricas e das suas propostas
estratégicas. Como se sabe, o levaram a um progressivo conflito com a ortodoxia
da Terceira Internacional, e ao isolamento e reptdio das suas posi¢des no seu
préprio partido.

Poupando-nos de retomar longas discussdes, limitamo-nos a constatar que
nio ha marxismo mariateguiano, mas uma forma peculiar em que Mariategui
se apropria da tradicido marxista. Também neste ponto, sua leitura continua
sendo plural e determinada pelas suas chaves interpretativas.

Assim, sua leitura da importancia dos fatores econdmicos na evolugdo histérica
e na conformacio da sociedade se desdobra em varios registros, nenhum deles
economicista.

Por um lado, sua énfase numa leitura econdmica da evolucio histérica do Peru
tem um sentido critico heuristico equivalente, talvez o da Ideologia alemd.
A partir de uma reconstitui¢io desta evolu¢io, Maridtegui submete a critica
um conjunto de formacdes discursivas dominantes na sociedade peruana, e
propde nio s6 um novo método de interpretagio, mas também um programa
de transformagdo. Ndo é casual que em Defensa del Marvismo desenvolva o
paralelismo metodolégico entre a psicandlise de Freud e a interpretagdo
econdmica da histéria de Marx, a partir precisamente do seu contetudo critico
em relacdo as formacdes discursivas de base idealista.

Por outro lado, essaleitura do econémico ndo o leva jamais a deixar de perceber
a complexidade dos fenomenos de formagio de classes que Mariategui, em uma
perspectiva muito contemporinea, visualiza fundamentalmente como sujeitos
coletivos constituidos por auto-identificagées. Na sua estratégia politica, a
reivindicagdo econdmica se vincula com uma transformacdo social global,
mas criara as condi¢des para uma participagio ativa do conjunto das classes
subordinadas na construcio da Nacio Moderna.

Da mesma forma, sua apropriacio da prépria tradi¢do marxista é seletiva, e dai
0 peso e a presenca permanente que tem na sua obra um autor tio heterodoxo
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como Georges Sorel. Trata-se precisamente de alguém nio sé alheio, como
impugnador da institucionalizacio do marxismo; critico, implacavel da idéia de
Progresso Histérico e o reivindicador do carater revolucionario de elementos
irracionais (como o mito e a violéncia), excluidos do catecismo racionalista
formulado pela Segunda Internacional.

Para Mariategui o marxismo néo €, como para as ortodoxias das Internacionais,
uma “ciéncia da revolucgio”. A revolugio, como a Nagio, como o socialismo, sdo
utopias mobilizadoras, sdo algo para ser construido, para ser inventado.

Nio se trata, entdo de “assimilar” o marxismo e de aplici-lo a realidade
nacional. Pelo contrario, trata-se de “inventar”: ler o marxismo nio em chave
do real, mas do possivel, por meio de uma operagio de apropriacio que seja
também uma “criagio heréica”, uma producio sempre recomecada da tradigio
socialista.

Em um pais da periferia capitalista, marginal também as grandes correntes
da cultura ocidental, Maridtegui descobre a possibilidade de formular uma
propostasocialista precisamente em auséncia das condicdes pressupostas pelas
leituras classicas, e incluso pelo préprio Marx.

Mariategui propde uma hermenéutica autoprodutora de sentido, que procura
a possibilidade da modernidade precisamente no lugar onde se aferram os
fantasmas que povoaram os pesadelos do liberalismo e do marxismo classicos:
o campesinato indigena.

Trata-se de uma aposta arriscada. Mas é por té-la formulado que hoje podemos
ler Mariategui como nosso contemporaneo. Como a Marx, como a Herzen,
como a Oswald de Andrade...
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